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Kai gExa aou f| aoqria f| EiSuia xa spy a aou 
Kai jtapouaa oxs znovexq, xov Koapov 
Kai E7iiaxapevTi xi apEaxov ev orpOalpoTt; aou 
Kai xi euGec ev svxo/.aiq aou 

Eqa7toaxEi/.ov auxiyv it, ayirav oupavmv 
Kai oato 0povou 56qr|q aou 7iEp\|/ov auxriv 
iva aup7tapouaa poi K07udar| 

Kai yvd) xi EuapEaxov Eaxiv 7iapa aoi 


Contigo esta la sabidurta que conoce tus obras 
y que estaba a tu lado cuando hactas el mundo 
y que conoce que es agradable a tus ojos 
y que es recto segun tus mandamientos. 

Envtala desde tus santos cielos 
y de tu trono de gloria envtala 
para que estando junto a ml se fatigue 
y cottozca yo que es agradable para tt. 

(Sb 9, 9-10) 


Introduction 

Nos proponemos en este estudio presentar el Libro de la Sabidurfa 
por medio de una pequena seccion (Sb 9,9-10), que consideramos expone 
elementos esenciales del mismo y que, por eso, nos permitira tener una 
primera y buena aproximacion a la obra en cuestion. 

Estos versfculos que hemos elegido estan al centra de este escrito 
santo en varios sentidos. 

En cuanto a su estructura, una primer division -substancialmente 
segura- se da en tres secciones (1-6: sobre la justicia; 7-9: elogio de la 
sabidurfa; 10-19: la sabidurfa en la historia). 
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Dentro de la segunda podemos colocar la Oracion de Salomon (9), 
ya sea considerando independientemente una estructura concentrica de 
7 y 8 -arribando asf en 9 al cenit de la section- ya sea integrandola en 
una estructura que denote su paralelismo con el elogio de la Sabidurfa 
(7,22-8, l) 1 . 

Tambien al interno de la Oracion encontramos que la estructuracion 
mas extendida hoy en dfa, considera el versfculo lOa-b como central. 
Otra division -que mantiene con leves retoques las tres estrofas clasicas 
(1-6/7-12/13-18: propuestas por Gilbert 2 )- coloca al centra de la segunda 
el versfculo 10, donde se mencionan -solamente aca- los tres sujetos que 
aparecen en ella (Dios, la sabidurfay Salomon). 

En cuanto al contenido o al mensaje del Libra, tambien podemos 
decir que estos versfculos expresan ideas centrales. Las descripciones y 
elogios hechos a la Sabidurfa nos inducen a amarla y a desearla. Mas aun; al 
reconocer que es un don de Dios, que es algo que esta en intimidad con El 
y que solo de el puede venir, se convierte, ese deseo, en suplica de petition. 

Pero hay que considerar algo mas: iCon que finalidad se la pide? o 
icual es el efecto que se espera de su adquisicion? Este efecto es la rectitud 
de vida, rectitud que viene determinada por el cumplimiento de los 
mandamientos y deseos de Dios, que serfan siempre oscuros e inalcanzables 
si no se nos diera este don de la Sabidurfa «que conoce lo que es agradable a 
tus ojos y lo que es recto segun tus mandamientos» (Sb 9,10). 


1 «E1 hecho de que la oracion de Salomon se encuentre al centra del Libra su- 
braya la importancia. Ella representa el punto culminante de la reflexion sapiencial 
y del elogio de la Sabidurfa (Sb 1-9) y, al mismo tiempo, el inicio de la reevocacion 
de los eventos salvfficos del exodo (Sb 10-19)». M. Gilbert, La Sapienza di Salomon 
II, ADP, Roma 1995,102. 

«La oracion de Sb 9 ocupa la position central en el libro, en relation al contexto 
precedente y sucesivo, desempenando un rol de verdadera y propia mise en abmie 
(puesta en abismo o relato enmarcado). R. Vignolo, “Sapienza, preghiera e modello 
regale”, en II Libro della Sapienza, Bellia-Passaro edd., Citta Nuova, Roma 2004, 
272 ». 

2 Cf. M. Gilbert, «Structure de la priere de Salomon# (Sg9), in Bib 51 (1970), 
301-331. 
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Antes de pasar al cuerpo del artfculo hagamos alguna consideracion 
sobre el sujeto de esta Oracion. Este Libro deuterocanonico, cuyo texto nos 
ha llegado en griego y que se cree que fue escrito directamente en griego, 
hace sin embargo referencia evidente a Salomon (en cuya epoca se hablaba 
y escribfa el hebreo). Este, si bien no viene directamente nombrado a lo 
largo del libro, esta insinuado en aquellos lugares en donde se habla o de 
un rey (6,9; 7,1-6) o, mas explfcitamente aun, de un rey que debe construir 
un templo (9,7-8). 

Llamamos la atencion sobre dos asuntos en relacion a la historia de 
Salomon. 

En primer lugar, su prejerencia de la sabiduria sobre todo otro bien. 

Esto nos remite a 1 Re,3 en donde Dios dice en suenos al joven rey: 
«Pfdeme lo que crees que debo darte» (5). Responde Salomon: «Concede 
a tu siervo un corazon atento para juzgar a tu pueblo, para discernir entre 
el bien y el mal. Cierto iquien podra hacer justicia a este pueblo tuyo tan 
grande?»(9). «Agrado al Senor esta suplica de Salomon. Entonces le dijo 
Dios: Por haber pedido esto y no una vida larga o riquezas... te concedo 
una mente sabia e inteligente, como no ha habido antes de tf, ni surgira 
otro igual despues. Te concedo tambien aquello que no has pedido: riqueza 
y gloria...» (10-13). Salomon, que habfa percibido su indigencia, dice: «por 
eso suplique y se me concedio la prudencia; invoque y vino a mi el espfritu 
de sabiduria. La preferf a cetros y tronos y en su comparacion tuve en nada 
las riquezas»(Sb 7,7-8). 

Una segunda observation es sobre la conducta posterior de Salomon. 

En 1 Re 3,14 el Senor culmina su promesa diciendo: «Si caminas por 
mis sendas, guardando mis preceptos y mandamientos, como hizo David, 
tu padre, prolongare los dfas de tu vida». Este condicional (1XDI nV] ,317?"-) 
que parece esperanzador, se vuelve tragico al conocer la infidelidad de 
Salomon y el castigo de Dios: «Por haber actuado asf y no haber guardado 
mi alianza y las leyes que te ordene, voy a arrancar el reino de tus manos y 
...»(1 Re 11,11). Asf, por el pecado del rey sabio -que construyo el Templo, 
signo de unidad- vino la division de Israel (C£ 1 Re 11,13). 

Estas dos observaciones nos vuelven a hablar de la importancia de 
los versfculos elegidos. La Sabiduria es un gran don, necesario y que se 
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debe pedir, pero que nos debe conducir a una rectitud moral, tal que se 
convierta en el fundamento de la pervivencia de este don y de los demas 
dones que conlleva. 

Dios es tan infinitamente misericordioso, como gravemente justo, 
como dice el profeta Ezequiel (33,12-16): «Lajusticia del justo no le salvara 
el dfa de su perversion, ni la maldad del malvado le hara sucumbir el dfa 
en que se aparte de su maldad. Pero tampoco el justo vivira en virtud de su 
justicia el dfa en que peque. Si yo digo al justo: “Viviras”, pero el, fiandose 
de su justicia, comete la injusticia, no quedara memoria de toda su justicia, 
sino que morira por la injusticia que cometio. Y si digo al malvado: “Vas 
a morir”, y el se aparta de pecado y practica el derecho y la justicia, si 
devuelve la prenda, restituye lo que robo, observa los preceptos que da la 
vida y deja de cometer injusticia, vivira ciertamente, no morira. Ninguno 
de los pecados que cometio se le recordara mas; ha observado el derecho y 
lajusticia; ciertamente vivira». 

I. Dos detalles de los versfculos 9 y 10 

Veamos brevemente un par de dificultades que presenta nuestro 
fragmento. 

I. vapovaa (v.9) y avp-vapovoa (v.10): 

Dice Mazzinghi que « el tema de la presencia de la sabidurfa es central 
(p. 358)». Luego analiza la relacion que podrfa haber con el texto griego 
de Pr 8,27.30 y observa: «A1 retomar Prov 8,30LXX (qpqv 7tap’ aiixm), 
utilizando el verbo ndpeipt, ausente en el texto de Provervios, nuestro autor 
introduce un vocablo que en el uso griego ha adquirido muy pronto un 
matiz religioso: desde el lenguaje homerico, en efecto, el verbo sirve para 
describir la presencia de los dioses; en particular jtdpstpt indica la presencia 
de un dios en las ceremonias sagradas hechas en su honor” (p.361) 3 . 


3 L. Mazzinghi, «La Sapienza, presente accanto a Dio e all’uomo, Sap 9,9b. 10c 
e la figura di Iside», en Calduch-Benages - Vermeylen edd., Treasures of Wisdom, 
357-367. 
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Scarpat 4 analiza el participio 7rapoijoa senalando que (todo) el 
significado de esa «presencia de la sabiduria» debe deducirse de la lectura 
de todo el libro y esto es fruto de una concepcion teologica. De por si el 
verbo Jiapstvai significa solamente estar presente. 

oupjtapouoa en cambio significa tanto estar presente como estar al lado 
para ayudar. Es un termino extrano y lo usa Jenofonte (Hell. 4,6.1) y la LXX 
(Prov 8,27) siempre con un dativo. Scarpat sostiene la hipotesis de que el 
autor de Sabiduria, que usa el verbo oup7tapouoa con el significado del 
griego clasico, lo evade en 9,9 (donde usa simplemente naponoa con psxa 
oou) para evitar que se piense que la Sabiduria era un instrumento por el 
cual Dios llevo a cabo la obra de la creacion. 

II. «Para que sefatigue»- iva ... K07iidcrr| - (v.10) 

Esta frase es llamativa -y un poco desconcertante a primera vista- 
en cuanto que pone fatiga en la sabiduria. Aca encontramos el verbo en 
cuestion con un prefijo cruv y con un complemento en dativo (poi) por lo 
que no queda duda de que esa presencia es activa: «Para que asistiendome 
se fatigue». La atribucion de la fatiga a la Sabiduria se explica sin embargo, 
por una extension del efecto que todo esfuerzo o trabajo produce en el 
hombre. Es tan intima la colaboracion que hay con Ella que el hagiografo 
usa esta expresion que podria traducirse tambien: «para que me acompane 
en mis fatigas». 

Segun Vilchez Lindez el versiculo 9,10 «trata de la funcion de la 
Sabiduria, de los motivos por los cuales Salomon la pide; la familiaridad 
con la Sabiduria hara que el se le una, que forme con el una sola cosa 
(Cf 8,9-18). El antropomorfismo es osado, dado que el trabajo y la fatiga 
de Salomon seran trabajo y fatiga tambien de la Sabiduria: solidaridad 
perfecta» 5 . 

II. sQue es lo que pide Salomon? 

Siendo el pedido de un rey, que siente su impotencia para gobernar un 
reino tan grande, (Cf. 1 Re 3,7-9) y siendo que la recomienda a los reyes y 


4 G. Scarpat, II Libro della Sapienza II, Paideia, Brescia 1996, 262-263. 

5 J. Vi'lchez Lindez, Sapienza, Borla, Roma 1990, 330. 
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gobernantes del mundo (C£ Sb 1,1; 6,1-11.20-21), podriamos pensar que 
lo que se pide es tan solo la prudencia polltica. 

A pesar de esto, la caracterizacion que se hace de ese don que se 
implora nos deja ver a las claras que se refiere a una realidad de mayor 
envergadura, o mejor dicho, a varias realidades. 

Una primer y necesaria aclaracion es acerca de las caracterfsticas 
personales con que se presenta a menudo a la Sabidurfa (C£ Sb 7-9). No es 
llcito pensar que esta personification de la Sabiduria se refiera a una hipostasis 
con entidad propia, como si fuese una realidad intermedia que obra en 
lugar de Dios. Debe decirse, mejor, que estamos ante un recurso literario, 
llamado prosopopeya, por la cual se atribuye un caracter personal a realidades 
que de suyo no lo tienen. 

No obstante, es necesario considerar todas las realidades que parecen 
indicarse cuando se habla de la Sabiduria en este escrito sagrado, buscando 
as! distinguir y precisar mas sus naturalezas. 

Ante todo digamos que esa personification puede ser aplicada al 
atributo divino que, como tal, no tiene si no una distincion de razon con 
respecto a la esencia divina (Cf. S.Th.I q.3). En este sentido hablar de la 
Sabiduria de Dios es lo mismo que hablar del Dios sabio, es decir, de Dios 
mismo. 

En segundo lugar esa Sabiduria que entra en las almas santas... y hace 
amigos de Dios y profetas (8,27-28) es cierta participation de ese atributo 
divino en las almas. 

En este segundo sentido encontramos que hay muchos elementos 
que podrfan referirse a las virtudes intelectuales (ciencia, entendimiento y 
sabiduria -entre las que esta ultima cumple una funcion arquitectonica 6 ), a 
la prudencia en distintos ambitos, al don del Esplritu Santo, etc. 

Con respecto a esto es interesante ver como Santo Tomas de Aquino 7 
busca tanto entender cual es la realidad indicada en la Sagrada Escritura, 
como cuales son las palabras que ella usa. Al distinguir los dones de las 
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virtudes dice que «debemos seguir el modo de hablar de la Escritura, en 
la cual se nos revelan, no ciertamente bajo el nombre de dones, sino mas 
bien, bajo el nombre de espiritus, pues asf se dice en Is 11,2-3: Sobre el 
reposara el espiritu de sabiduria y de inteligencia, etc. Por estas palabras se nos 
da a entender manifiestamente que estas siete cosas se enumeran alii, en 
cuanto que existen en nosotros por inspiracion divina». Y mas adelante: 
«es necesario que existan en el hombre unas perfecciones mas altas que le 
dispongan para ser movido por Dios. Y estas perfecciones se llaman dones, 
no solo porque son infundidos por Dios, sino tambien porque por ellas el 
hombre esta dispuesto a ser prontamente movil bajo la inspiracion divina, 
tal como se dice en Is 50,5». 

En lo esencial y mas elevado de la gracia que Salomon pide se ve tanto 
el origen divino como el deseo de disponerse del mejor modo posible para 
cumplir con exactitud el plan de Dios. 

Hay una tercera posibilidad que es la de encontrar en esta Sabiduria 
una referencia al Verbo eterno de Dios, segunda persona de la Santisima 
Trinidad, que se desea sea enviado a los hombres. Es necesario con respecto 
a esto recordar que estos misterios son misterios propiamente cristianos, es 
decir, son revelados por y en Jesucristo, por lo que no podemos hablar de 
una revelacion formal y explfcita de los mismos en el Antiguo Testamento. 
Sin embargo es lfcito y acertado entrever en esta obra veterotestamentaria 
una revelacion implicita por la que quedan insinuados misterios que 
seran revelados en su plenitud mas adelante, cumpliendo as! un papel 
propedeutico y anticipatorio. 

En este sentido son muchas las semejanzas que encontramos entre 
terminologfas y descripciones de la Sabiduria en este libro y los modos de 
referirse, que en el Nuevo Testamento encontramos con respecto al Verbo 
eterno de Dios y a Jesucristo, el Verbo Encarnado 8 . Considerando que el 
autor principal de toda la Revelacion es el mismo y que su pedagogfa es la 
de la revelacion progresiva, a menudo es mas sensato inclinarse por esta 
posibilidad que imaginar a todos los autores humanos releyendo el texto 


8 Comparar por ejemplo Sb7,26 con Hel,3; Jnl,9, Col 1,15-20. O tambien Sb 
9,10 con Ga 4,4; Ro 8,3. 
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de la Sabidurfa en clave cristiana. A1 menos no se debe a priori limitar la 
explication a esta ultima hipotesis como si fuese la mas cientffica 9 . 

Dicho todo esto, recordemos como describe nuestro texto (v. 9) a la 
Sabidurfa. En primer lugar senala lapresencia: la Sabidurfa esta con Dios al 
presente (pexa oou) y con El estaba ya anteriormente cuando creo el mundo 
(jtapouoa). Ya dijimos suficiente sobre esto. Otra caracterfstica que le da es 
la de ser conocedora: conoce las obras de Dios (eiSma) y conoce (s7tioxap8vr|) 
lo que agrada (apsoxov) a Dios y cual es el recto (si)0sg) cumplimiento de 
sus mandamientos. 

Ambas notas estan fntimamente ligadas entre sf puesto que una (la 
presencia) explica la otra (el conocimiento fntimo). Esta segunda nota de la 
Sabidurfa es esencial para poder cumplir aquel cometido propio; ese efecto 
especffico, que desarrollaremos a continuation. 

III. iPara que pedir la sabidurfa? 

En Sb 9,10 encontramos la finalidad de este suplicado envfo 
(8^a7toaxsiA,ov, 7isp\|/ov): para que asista (hemos justificado ya esta traduction 
de oupnapouoa pot KOJitaari) y para conocer (yvra) lo que agrada a Dios. 

Conocimiento y obrar aparecen fntimamente relacionados. Es la 
Sabidurfa la que puede ayudar al hombre en su recto obrar porque la 
rectitud depende de la conformidad de nuestras obras con lo que agrada a 
Dios. Es ella la mejor asistente porque ella conoce Sus obras, estuvo a Su 
lado cuando creo el mundo (9,9) y fue por medio de ella que fue formado 
el hombre mismo (9,2). 


9 No compartimos por ejemplo la conclusion que saca Aletti al tratar el tema: «Los 
textos que acabamos de examinar indican con claridad que la tradition sapiencial 
ha sido utilizada en los escritos paulinos para expresar la situation de Cristo y su 
participation en la obra de la creation, sin que haya que hablar necesariamente de 
una identification de Cristo con la Sabidurfa de numerosos pasajes de los escritos 
sapienciales». M. Gilbert - J.-N. Aletti, La Sabiduria yJesucristo, Ed. Verbo Divino, 
Pamplona 1985, 54. Este autor niega con razon la identification explfcita del Verbo 
(etemo o encamado) con la Sabidurfa, pero se limita a explicar la implfcita como un 
fenomeno meramente humano descuidando asf la importante faceta que presenta 
la doctrina de la revelation progresiva. 
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Leemos por un lado, mas en general, que el hombre fue formado 
«para que dominase sobre tus creaturas, gobernase el mundo con santidad 
yjusticia yjuzgase con rectitud de espfritu» (9,2-3). Por otro lado, Salomon 
en particular, fue elegido «como rey de tu pueblo, para gobernar a tus hijos 
y a tus hijas, tu me encargaste construir un templo en tu monte santo y un 
altar en la ciudad donde habitas...» (9,7-8). 

Pero resulta por una parte que el mismo rey es un hombre debit y de vida 
efimera, incapaz de comprender el derecho y las leyes (9,5). De modo semejante 
todos los hombres presentan serias limitaciones respecto a su noble 
cometido, pues los pensamientos humanos son mezquinos y nuestros proyectos, 
caducos; pues el cuerpo mortal oprime el alma y la tienda terrenal abruma la mente 
reflexiva. Si a duras penas vislumbramos lo que hay en la tierra y con dificultad 
encontramos lo que tenemos a mano, iquien puede rastrear lo que esta en los cielos? 
(9,14-16). 

Esta ultima interrogacion esta formulada de otro modo en 9,13 («iQue 
hombre puede conocer la voluntad de Dios? iQuien puede considerar lo 
que el Senor quiere?») y es respondida por medio de otra pregunta en 9,17: 
«iQuien puede conocer tu voluntad, si tu no le das la sabidurfa y le envfas 
tu espfritu santo desde el cielo?». 

Es pues, necesario pedir el don de la Sabidurfa para poder alcanzar 
aquel fin del hombre, que viene determinado por Dios ya sea en modo 
amplio -para la humanidad- como de modo personal -el plan que Dios 
tiene para cada hombre- pues aunque uno sea perfecto entre los hombres, si lefalta 
la Sabiduna que viene de ti, sera tenido en nada (9,6) 10 . 

Esta perfeccion entre los hijos de los hombres (xsLsiog sv utoTi; dvGpobjnnv) 
podrfa hacer referencia al estoicismo griego que proponfa un ideal de virtud 
a la medida del hombre, una moral autosuficiente. Refierase al estoicismo 
o no, esta pretendida suficiencia antropologica es presentada aca como 
una insuficiencia teologica causada por esa incapacidad de remontarse a su 


10 «Las tareas del hombre en general, y aquellas de un rey como Salomon en 
particular, superan las capacidades humanas. (...) Salomon implora que el Senor le 
conceda el don de la sabidurfa; la competencia y la capacidad necesaria para realizar 
lo que Dios ordena». A. Schenker, II libro de la Sapienza, Citta Nuova, Roma 1996, 
85. 
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principio ultimo. Por esta distancia de la Fuente y la consiguiente reclusion, 
el hombre es estimado en nada. Es necesaria entonces una dimension orante 
en el hombre que rompa esa vana confianza en las propias fuerzas y se 
realice plenamente por medio de un autotrascenderse. 

Asf lo entiende Salomon y por eso encontramos introducida nuestra 
oration del siguiente modo: «Comprendiendo que no la conseguirfa, si 
Dios no me la daba, -y ya era un signo de sensatez saber de quien procedfa 
tal don- acudf al Senor y le suplique, diciendole de todo corazon: Dios de 
mis antepasados, Senor de la misericordia...» (Sb 8,21-9,1). 

IV Eficacia de la Sabiduria 

Es entonces cuando Dios envfa su don y este fructifica llevando al 
hombre a su realization y felicidad completa. 

Salomon se siente protegido por la Sabiduria y confia en que podra 
cumplir la mision encomendada y agradara asf al Senor: «(ella) me guiara 
prudentemente en mis empresas y me protegera con su gloria. Asf mis 
obras seran aceptadas, juzgare a tu pueblo con justicia y sere digno del 
trono de mi padre» (9,11-12). 

Al finabzar la oration vuelve a manifestarse esa dimension universal 
que empapa toda la obra, pues se refiere a los hombres que en el pasado 
han recibido este precioso don: <Asf se enderezaron los caminos de los 
habitantes de la tierra, los hombres aprendieron lo que te agrada y se 
salvaron gracias a la sabidurfa» (9,18). Como ya dijimos, el Libro de ahora 
en mas se convierte en una anamnesis en la que se recorre la historia de 
Israel en clave sapiential 11 . 


11 Esta anamnesis hfmnica demuestra tambien «la importancia de la oration en 
el Libro de la Sabiduria y la variedad de sus formas. Hay una oration de petition, 
para obtener el don de la Sabiduria (Sb 9) y para ser inspirados por Dios (Sb 7,15- 
16); una oration de intercesion, para obtener el perdon de los pecados y el fin de 
la calamidad (Sb 18,20-25); una oration de alabanza, para recordar las maravillas 
del Senor, que se manifiesta sobre todo en su misericordia y clemencia hacia los 
culpables (Sb 11,23-12,2); y finalmente una oracion rnatutma que proviene de una 
antigua tradition bfblica y que el justo debe conservar (Sb 16,24-29)». M. Gilbert, 
La Sapienza di Salomon II, ADP, Roma 1995,102. 
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Estos y otros efectos encontramos en los demas capftulos: 

a) A los reyes del mundo habfa dicho: «si quereis tronos y cetros, 
soberanos de los pueblos, apreciad la sabidurfa y reinareis eternamente» 
(6,21) y a ellos les relata que el la prefirio a cetros y tronos y a pesar de 
esto «me vinieron, juntamente con ella, todos los bienes, e innumerables 
riquezas por medio de ella» (7,11). «Gracias a ella obtendre gloria entre 
la gente y, aunque joven, el aprecio de los ancianos. Aparecere agudo en 
el juicio y sere la admiracion de los poderosos. Cuando calle, esperaran; 
cuando hable, prestaran atencion; y si me alargo hablando, se llevaran la 
mano a la boca. Gracias a ella alcanzare la inmortabdad y legare perpetuo 
recuerdo a la posteridad. Gobernare a los pueblos y sometere naciones. 
Soberanos terribles se asustaran al ofr hablar de mi. Me mostrare generoso 
con las multitudes y valiente en la guerra» (Sb 8,10-15). 

b) Mas adelante dira que «es un tesoro inagotable para los hombres, y 
los que la adquieren se granjean la amistad de Dios» (7,14); «...y entrando 
en las almas santas en cada generation, hace amigos de Dios y profetas, 
pues Dios solo ama a quien convive con la sabidurfa» (7,27-28). En 8,17- 
18 se refiere tambien a este efecto diciendo: «la inmortabdad reside en 
emparentar con la Sabidurfa 12 , (...) su amistad es un gran placer, (...) hay 
riqueza inagotable en el trabajo de sus manos, prudencia en su trato asiduo 
y prestigio en la conversation con ella». 

c) Al caracterizarla como esposa, Salomon escribe: «Si la riqueza es un 
bien apetecible en la vida, ique cosa es mas rica que la sabidurfa, que todo 
lo hace? Si la inteligencia trabaja, iquien sino la sabidurfa es el artifice de 
cuanto existe? Si alguien ama la justicia, las virtudes son su especialidad, 
pues ella ensena templanza y prudencia, justicia y fortaleza; para el ser 


12 «A1 tema de la Sabidurfa como fuente de realeza, entendida como real dominio 
del hombre sobre la creation y, en particular como poder del soberano sobre los 
subditos, se liga el otro de la Sabidurfa como causa de independencia del sabio del 
espacio y del tiempo y por eso como fundamento de la certeza de la inmortabdad. 
(...) Los sabios (...) con su virtud ponen la rafz de una inmortabdad plena, que 
encuentra su significado, no solo en la superacion de la muerte fisica, sino sobre 
todo, en el habitar junto a Dios en una comunion de amon>. L. Verga, «I1 libro 
della Sapienza e la Filosofia elenistica», en Fede e cultura dal Libro della Sapienza, 
AA.W, EDB, Bologna 1987, 97-99. 
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humano no hay en la vida nada mas provechoso. Si alguien anhela una gran 
experiencia, ella conoce el pasado y adivina el future, comprende dichos 
agudos y resuelve enigmas, conoce de antemano signos y prodigios y la 
oportunidad de momentos y tiempos» (8,5-8). De modo semejante habfa 
hablado de esa ciencia superior en 7,17-21: «E1 me concedio el verdadero 
conocimiento de los seres, para conocer la estructura del mundo y la 
actividad de los elementos, el principio, el fin y el medio de los tiempos, la 
alternancia de los solsticios y la sucesion de las estaciones, los ciclos anuales 
y la posicion de las estrellas, la naturaleza de los animates y los instintos 
de las fieras, el poder de los espfritus y los pensamientos de los hombres, 
las variedades de las plantas y las virtudes de las rafces. Llegue a conocer 
cuanto esta oculto y manifiesto, porque la sabidurfa, artifice de todo, me 
lo enseno». 

Numerosos son, pues, los dones que acompanan a la Sabidurfa. 
Tomemos sin embargo a nuestros versiculos para volver a concluir que, 
por un lado, su caracteristica principal esta en esa intimidad que tiene con 
Dios por la que queda habilitada para iluminarnos y guiarnos; y por otro, 
que el obrar recto, segun el agrado de Dios, es el fin por el cual deseamos 
adquirirla y por el cual la suplicamos. 


Conclusion 

El E Gilbert analiza la aproximacion espiritual que San Luis Maria 
Grignion de Montfort realiza sobre los libros sapienciales y en concreto del 
Libro de la Sabidurfa. A1 preguntarse cual es el uso que hace Montfort de 
esta obre dice: «Es en calidad de exegeta que buscaremos de responder a esta 
pregunta, con la doble conviccion de que una mirada abierta y acogedora es 
la mejor aproximacion -tambien y sobre todo, en el piano cientffico- para 
leer una obra, y que la exegesis no es solamente historico-crftica, sino que 
la lectura que los santos hacen de la Escritura nos puede ser util para una 
comprension eclesial de los Libros Sagrados» 13 . 


13 M. Gilbert, «L’esegesi spirituale del Montfort», en La Sapienza di Salomon II, 
ADR Roma 1995,143. 
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Es interesante como el Santo considera la infidelidad de Salomon 
llegando asf al fondo de la cuestion, o mejor dicho, a la preocupacion ultima 
de todos estos discursos: para que el don de la Sabidurfa sea realmente 
valioso debera portar su fruto hasta el final. Hay, entonces, un don que es 
superior tanto a la Sabidurfa misma como a la consiguiente santidad de 
vida: este don es la perseveranciafinal en las mismas. Don arduo y para el cual 
San Luis propone un medio excelentfsimo partiendo siempre de nuestra 
debil condicion: 

«Para ser, pues, en cierto modo mas sabios que Salomon es necesario 
poner en manos de Maria todo lo que poseemos, hasta el mismo 
Jesucristo, tesoro de los tesoros, a fin de que nos lo conserve. Somos vasos 
demasiado fragiles; no pongamos en ellos este precioso tesoro y este mana 
celestial. Son muchos los enemigos que nos rodean, demasiado astutos 
y experimentados; no confiemos, pues, en nuestra prudencia y fortaleza. 
Demasiada experiencia tenemos ya de nuestra inconstancia y de nuestra 
natural liviandad; desconfiemos de nuestra prudencia y de nuestro fervor. 

Maria es prudente: pongamoslo todo en sus manos; ella sabra disponer 
de nosotros y de cuanto nos pertenece para mayor gloria de Dios. 

Maria es caritativa: nos ama como a hijos y servidores suyos; 
ofrezcamosle todo; nada perderemos en ello, ya que todo lo hara redundar 
en provecho nuestro. 

Maria es generosa : devuelve mas de lo que se le conffa; demosle cuanto 
poseemos, sin reserva alguna, y recibiremos el ciento por uno. 

Maria es poderosa: nadie puede arrebatarle lo que se le ha confiado 
en custodia; pongamonos en sus manos, que ella nos defendera y con su 
ayuda saldremos victoriosos de todos nuestros enemigos. 

Maria es fiel. no se le extravfa ni pierde nada del deposito que se le 
conffa. Es por excelencia la Virgen fiel a Dios y fiel a los hombres. Guardo 
y conservo fielmente todo lo que Dios le confio, sin perder una partfcula, 
y sigue custodiando con especial esmero a todos aquellos que se hallan por 
completo bajo su proteccion y tutela. 

Confiemos, pues, todas nuestras cosas a su fidelidad; cojamonos a 
ella como a una columna que no puede ser derribada, como a una ancora 
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que no puede ser arrancada, o mejor aun, como a la montana de Sion, que 
nadie puede conmover». 

«Por muy ciegos, por muy debiles e inconstantes que seamos por 
naturaleza y por numerosos y malignos que sean nuestros enemigos, jamas 
seremos enganados ni nos extraviaremos y jamas tendremos la desdicha de 
perder la gracia de Dios y el tesoro infinito de la Sabidurfa eterna» 14 . 


14 L.M. Grignton de Montfort, dmor a la Sabiduna Eterna, Cap. XVII, 221-222. 
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